Malgorzata Krzysztofik: Cialo ludzkie - miedzy sacrum a profanum. Literatura XVII
wieku wobec ontologii cielesnosci.

Ciato, jak powszechnie wiadomo, stanowi jedng z podstawowych kategorii kultury,
dlatego historia ciala zarazem jest waznym elementem historii kazdej kultury®. Analiza
kulturowych koncepcji cielesnosci pozwala glebiej wnikna¢ w istote zagadnien i nurtow mysli
humanistycznej bezposrednio badz posrednio z cialem zwigzanych, takich jak chociazby
ontogeneza w uj¢ciu filozoficzno — moralnym (tu np. problem starzenia si¢ i $mierci); teorie
estetyczne epoki; wreszcie problemy sensu stricto religijne (np. relacja ciato — dusza; kwestia
zmartwychwstania czy posmiertnego unicestwienia ciata).

Ze wzgledu na range zagadnienia, refleksja o ciele juz od czasow starozytnych stanowi
jeden z wazniejszych problemow filozofii europejskiej, ktorg cechuje wiele odmiennych
sposobow rozumienia ludzkiej cielesnosci’. Przypomnie¢ na tym miejscu nalezy Platonski
dualizm duszy i ciata wraz z ideg kalokagathii; Arystotelesowska koncepcje cztowieczenstwa
jako jednosci ciata i ducha; stoicki skrajny materializm ciata; antropologi¢ biblijna,
znajdujaca kontynuacje w bogatej mysli filozofow chrzescijanskich (np. §w. Tomasza
zdystansowanego wobec platonskiego dualizm® czy §w. Augustyna uznajacego aksjologiczna
wyzszo$¢ duszy nad cialem, ale zarazem dowarto$ciowujacego ciato wraz z jego wszelkimi
materialnymi potrzebami*) oraz my$l wspotczesna (np. tak odmienne nastawienia, jak skrajny
materializm marksistowski czy dowarto$ciowanie cielesno$ci w nauczaniu Jana Pawta II°).

Na sposob rozumienia ontologii cielesnosci ludzkiej w XVII wieku wptyneta
kartezjanska koncepcja ciata jako instrumentu, narzgdzia, ktérym postuguje si¢ duch. Dystans
wobec ciala dobitnie charakteryzuja stwierdzenia Kartezjusza: ,,Bog uksztattowat nasze ciato
jako maszyne 1 chcial, aby ona funkcjonowata w charakterze uniwersalnego narzedzia”; ,,Ja
jestem czym$ réznym od mego ciata i bez niego moge istnieé”G). Nedza ciala, a zarazem
wielko$¢ czlowieczenstwa stoja rowniez w centrum Mys/i Blaise Pascala, dla ktérego

cztowiek jest jedynie trzcing, ale ma t¢ przewage nad calym makrokosmosem, Ze jest trzcing
myslaca.

Refleksja o ciele obecna na kartach literatury pigknej 1 uzytkowej XVII wieku stanowi
pochodng europejskiej mysli filozoficznej i religijnej, a zarazem jest wytworem epoki, w
ktorej powstawata, poniewaz asymiluje jej poglady estetyczne, etyczne itp. Wszelkie proby
charakterystyki tej refleksji wigzg si¢ z wieloma trudno$ciami, wynikajacymi ze specyfiki
cielesnosci, podlegajacej nieustannym zmianom. Cialo nie jest kategorig statyczng, ale
dynamiczng, dlatego w kulturowych badaniach nalezy bra¢ pod uwage jego nieustanng
ontogenetyczng zmienno$¢. Cialo rosnie, dojrzewa, starzeje si¢, brzydnie, umiera, rozktada w
grobie; analiza cielesnoéci musi wiec taczyé sie z kategoria czasu antropologicznego’. Starzec

! Por. Malgorzata Szpakowska, Wstep: cialo w kulturze, [W:] Antropologia ciala. Zagadnienia i wybor tekstow,
red. M. Szpakowska, Warszawa 2008, s. 5-13; Jacques Le Goff, Nicolas Truong, Historia ciata w Sredniowieczu,
przet. Ireneusz Kania, Warszawa 2006.

? Por. Stanistaw Kowalczyk, Cialo czlowicka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009 — autor daje przeglad
koncepcji cielesnosci cztowieka nie tylko w filozofii europejskiej, ale rowniez w hinduizmie, buddyzmie i
taoizmie.

® Por. $w. Tomasz z Akwinu, Quaestiones de anima, a. 1, c., przet. Z. Wiodek, W. Zega (Kwestia o duszy),
Krakow 1996, s. 20.

*Por. S. Kowalczyk, op. cit., s. 43-46.

® Por. ibidem, s. 68-72, 116-122.

® por. ibidem, s. 52.

" Na temat czasu antropologicznego por. M. Krzysztofik, Swudium z dziejéw krakowskich kalendarzy
astrologicznych XVII wieku. Almanachy Stanistawa Stowakowica jako podstawa uogdlnien, Krakow, 2010, s.
237-265.



jest tym samym czlowiekiem, ktorym byl w dziecinstwie, jego ciato jest tym samym ciatem,
ale paradoksalnie — starzec nie jest juz takim samym czlowiekiem, a jego ciato — takim
samym cialem...

Zagadnienie ontologii ciata w literaturze staropolskiej wcigz nie zostalo w pelni
opracowane przez badaczy. Bardzo interesujgce spostrzezenia na ten temat prezentuje
Mirostawa Hanusiewicz; mysl o dualizmie duszy i ciala stata si¢ przedmiotem badan Jadwigi
Kotarskiej; problem ciata, stroju i gestu w czasach renesansu i baroku podejmuje Hanna
Dziechcinska®. Dotychczas jednak brak wyczerpujacej monografii tematu; brak rowniez
pelnej listy postulatow badawczych zwigzanych z cialem i cielesnos$cig. Mysle, ze cennym
przyczynkiem do zrozumienia istoty zjawiska bedzie poszukanie odpowiedzi na pytanie, czy
kategoria ciata obecna w tekstach literackich przynalezy do sfery sacrum, czy do profanum.

Do kulturoznawstwa kategori¢ sacrum wprowadzit Mircea Eliade, ktory: ,,opart si¢ na
zasadniczej opozycji sacrum — profanum i uczynit ja narzedziem badania rzeczywistosci™®.

Niektorzy badacze powatpiewaja jednak w sens tej opozycji, bo jak zauwaza Stefan Sawicki:

,Mozna watpié, czy opozycja ta przy pewnym aspekcie spojrzenia na dzieje cztowieka w ogole istnieje. Dla
historii zbawienia wszystko jest objete Bozym planem, wszystko uczestniczy w stajacym si¢ Bozym krélestwie i
jako takie moze by¢ uznane za <<§wigte>>. Ale w perspektywie historii i kultury opozycja taka jest czyms$
zauwazalnym i w sposéb dynamiczny thumaczacym interpretowang rzeczywistos¢. Moze wigec by¢é w badaniach
zaakceptowana i wykorzystana™™®.

Jako kategorie stuzace poznaniu oraz badaniu rzeczywistosci literackiej, zaréwno stowo
‘sacrum’, jak 1 ‘profanum’ maja niejasne znaczenie, co réwniez stalo si¢ przedmiotem
naukowych sporéw . Dlatego precyzujac temat i zakres moich dociekan, w niniejszym
artykule formutuje problem nast¢pujaco - czy cialo ukazane w literaturze XVII wieku jest
Swigtoscig (materig poswiecong, sakralng, przynalezng temu, co boskie), czy bytem $§wieckim,
zwyklym, powszednim, realizujacym si¢ jedynie w doczesnosci. Zarazem mam pelng
$wiadomo$¢ niejasnosci, nieprecyzyjnosci, subiektywnosci, ale tez paradoksalnie -
obiektywnos$ci przynaleznej opozycji sacrum — profanum, co komplikuje wszelkie wysitki
badawcze.

W celu zobrazowania zlozono$ci tego tematu przeanalizuj¢ kilka wybranych
motywow i toposoéw zwiazanych z cialem, obecnych w literaturze epoki*?, a sa to: ciato — dom
(ciato — forteca); ciato - nieprzyjaciel (prokurator, siedlisko pozadliwosci, grzechu, wigzienie,
pan); cialo w procesie ontogenezy (pickne/brzydkie; mtode/stare; martwe); cialo — maska;
cialo $wiete (Eucharystia). Petne odczytanie sensu tych toposéw nie dotyczy jedynie analizy

8 por. M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998; Jadwiga Kotarska,
Ad caelestem adspirat patriam. Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji polskiego baroku, [w:] Literatura
polskiego baroku w kregu idei, red. Alina Nowicka — Jezowa, Mirostawa Hanusiewicz, Adam Karpinski, Lublin
1995, s. 313-333; Hanna Dziechcinska, Cialo, stréj, gest w czasach renesansu i baroku, Warszawa 1996.
Niestety szczupto$¢ miejsca nie pozwala na omdéwienie pelnej bibliografii przedmiotu.

® Stefan Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] Problemy teorii literatury, seria 3, Wroctaw 1988, s. 358.

' Ibidem, s. 358.

1 por, ibidem, s. 358-359. Analizujac istote pojecia ‘sacrum’, autor podkresla: ,,Tres¢ tego pojecia jest wiec
uboga i niezbyt jasna, silnie zwigzana ze zjawiskami religii pierwotnych, sprowadzajaca si¢ ostatecznie do
przezycia blizej nie okreslonej tajemnicy” — s. 358.

12 Na temat pojecia ‘topos’ oraz sporéw, jakie wokot niego narosty por.: E. Sarnowska—Teremiusz: hasto ‘loci
communes’ [W:] Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatlowska, Wroctaw 1998, s. 501-505; Janina
Abramowska, Topos i niektore miejsca wspélne badan literackich, [w:] Problemy teorii literatury, seria 3,
Wroctaw 1988, s. 130-150.



semantycznej tekstu literackiego, ale obliguje do przywotania dwoéch istotnych kontekstow
interpretacyjnych, ktorymi sa: mys$l chrzescijanska wyptywajaca z tradycji biblijnej oraz
filozofia antyku ‘poganskiego’.

Cialo — dom

Pierwszy z wymienionych toposéw: ‘ciato — dom’ ma proweniencj¢ biblijng. Opis
stworzenia czlowieka, powstalty w tradycji jahwistycznej, mowi o Bogu — garncarzu,
rzemieslniku, ktory ‘lepi’ ciato i obdarza je duchem:

»wtedy to Pan Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat
sie cztowiek istotg zywa™ (Rdz 2,7)%.

Nauczanie apostolskie podkresla potrzebe szacunku wobec cielesnosci - piszac o
réznych cztonkach, z ktérych Stworca zbudowat ciato, §w. Pawel mowi o ich jednos$ci i
wspotzaleznosci (por. 1 Kor 12, 18-26). Na okreslenie ciala uzywa stow ,przybytek
doczesnego zamieszkania” (por. 2 Kor 5,1). Zarazem przypomina o olbrzymiej godnos$ci
istoty ludzkiej — cztowiek to $wigtynia Boga:

»Czyz nie wiecie, zescie $wigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli kto$ zniszczy swiatyni¢ Boga,
tego zniszczy Bog. Swigtynia Boga jest $wigta i wy nig jestescie” (1 Kor 3, 16-17).

Literackie realizacje toposu ‘cialo — dom’ wydobywaja z niego kilka sensow, do
ktorych naleza: kruchos$¢, grzeszno$é, ale tez godno$¢. Sonet Jana Andrzeja Morsztyna W
kwartanie, bgdacy zapisem zmagan cztowieka z grozna owczesnie goraczka malaryczna,
moéwi o dziele Boga - ‘lepiance’, ktéra pod wplywem choroby kruszy si¢ i taje jak wosk oraz
o ‘gosciu’, z ktorym chory musi si¢ rozsta¢ w chwili zgonu. Poeta akcentuje stabosc,
kruchos¢, przemijalnos¢ cielesnej kondycji ludzkiej, skazanej na cierpienie 1 $§mier¢.

Ten sam topos pojawia si¢ rowniez w Sonecie 1V Mikotaja S¢pa Szarzynskiego. W
Sepowej tworczosci, stojacej na pograniczu dwoch epok literackich, ciato jest wrogiem, ktory
zazdro$ci duszy zwierzchnos$ci oraz dazy do upadku:

,,Ten nasz dom - ciato, dla zbiegtych lubosci
Niebacznie zajzrzac duchowi zwierzchnosci,
Upasé na wieki zadaé nie przestanie™.

Zycie ludzkie to walka, ‘straszliwy bdj’ toczony nie tylko z szatanem i $wiatem, ale
roéwniez z wlasnym ciatlem, jego potrzeby oraz zadze sa bowiem powazna przeszkoda na
drodze do zbawienia wiecznego. Cielesnos¢ stanowi wiec kategorie¢ jak najbardziej
podejrzana, zwigzang z tym wszystkim, co doczesne, przemijajace, nietrwale, niewarte
zachodu; kategorig, wobec ktorej nalezy zachowa¢ permanentng czujnos¢.

Podobny obraz znajdujemy w poezji Wespazjana Kochowskiego — o ciele ‘ztym
domowniku’ w Psalmodii polskiej autor pisze:

,.Ciato, domownik zty, wala sie¢ w blocie nieprawosci; jako wieprz tyjac mtotem rozkoszy™".

Poréwnanie ciata do tuczonego wieprza, pelniace funkcje pejoratywna, sugeruje
przynalezno$¢ cielesnosci do sfery profanum. Bloto nieprawosci — epitet odnoszacy si¢ do zta,
grzechu, nieczysto$ci, potgguje site poetyckiego przestania, wyznaczajac jasng granice
migdzy tym, co Swieckie, a tym, co swigete.

13 Wszystkie perykopy biblijne cytuje za tlumaczeniem Biblii Tysigclecia.

 Mikotaj Sep — Szarzynski, Poezje, wstep i oprac. Janusz Gruchata, Krakéw 1997, s. 72.

15 Wespazjan Kochowski, Utwory poetyckie, oprac. Maria Eustachiewicz, Wroctaw 1991, s. 370, fragment
Psalmu 11 z Psalmodii Polskiej. Mt6to — odpadki po produkeji piwa, takze inne.



‘Cialo — dom’ to takze mieszkanie, ktore zgodnie z nauczaniem apostolskim jest
Swiatynig samego Boga, ale pod wptywem grzechu staje si¢ ‘brzydka piwnicq’lﬁ, miejscem
przebywania diabta, o czym mowi Emblemat 60 Zbigniewa Morsztyna:

,.Kto lezy w brzydkim tym grzechu po uszy,
Trucizng pije i cialu, i duszy. (...)

wyndzie z tej brzydkiej piwnice

Duch $wiety, ktory gdy si¢ wyprowadzi

Z serca ich, zaraz ty pustki osadzi
Diabet™"'.

Lektura tego fragmentu (odnoszacego si¢ do grzechu pijanstwa) uswiadamia, ze
kategorie sacrum oraz profanum nie wpisujg si¢ na stale w ontologi¢ cielesnosci, ale
przynaleza do ciata warunkowo. To samo cialo moze by¢ swigte, moze tez by¢ nieczyste, w
zaleznosci od ludzkiej moralnoéci. ‘Ciato — dom’ jest mieszkaniem albo Ducha Swietego albo
diabta i w tej dychotomii wykluczona zostata mozliwos¢ sytuacji posredniej — w kwestiach
moralnych nie istnieje stanowisko neutralne, gdyz rzeczywisto$¢ duchowa nie uznaje pustki.

Cialo - forteca

Wariantywng realizacj¢ toposu ‘cialo — dom’ stanowi obecny w twdrczosci Wactawa
Potockiego topos ‘ciata — fortecy’, nawiazujacy do biblijnej koncepcji zycia jako walki®®:

,Jako zomierz w fortecy, tak w cztowieczym ciele
Rozumna dusza, zeby go nieprzyjaciele:

Grzech, $wiat, pokusa i $mier¢, szturmujacy srodze,
Nie dobyli, od Boga dana na zatodze™*®.

Ciato okazuje si¢ bytem permanentnie zagrozonym, potrzebujacym nieustannej obrony
I pomocy - fortecy nalezy strzec, poniewaz czyhajg liczni, grozni nieprzyjaciele (grzech,
Swiat, pokusy, $mier¢). Walka toczy si¢ o stawke najwyzsza, ktora jest zbawienie badz
potepienie wieczne, co poteguje dramatyzm cielesnej kondycji ludzkiej. Jaskrawa opozycja
forteca — obronca, cialo — dusza, sugeruje wyzszo$¢ niematerialnej czastki cztowieczenstwa
nad materialng, a zarazem stabo$¢, ulomnos$¢, krucho$¢, przemijalno$¢ tej ostatnie;j.
Dychotomia ‘dusza — ciato’ znajduje tym samym odpowiednik w dychotomii sacrum -
profanum, ale zaznaczy¢ na tym miejscu nalezy, ze tak uproszczone postrzeganie
rzeczywistosci, prowadzace co prawda do jej czgsciowego wyjasnienia, jednocze$nie to
wyjasnienie czyni niewystarczajagcym. Przeciez nieprzyjaciele, o ktorych mowi tekst, nie
atakuja jedynie ciala, ale rowniez w r6znym stopniu dotykaja duszy®.

Cialo — nieprzyjaciel

Bardziej jaskrawym obrazem poetyckim prawdy o ciele jako gorszej, podejrzanej
czesci ludzkiej natury, przynaleznej temu, co doczesne, $wieckie, nietrwale, sg rozne

%W kontekscie Emblematu 60 epitet ,,brzydka piwnica” odnosi sie nie tylko do ciata, ale tez do duszy — obie te
interpretacje sa uprawomocnione.

17 Zbigniew Morsztyn, Emblema 60, [w:] idem, Wybér wierszy, oprac. Janusz Pele, BN I nr 215, Wroclaw1975,
s.319.

'8 Por. Hi 7,1-2: ,,Czyz nie do bojowania podobny byt cztowieka? Czy nie pedzi on dni jak najemnik?”

9 Wactaw Potocki, Dziela, oprac. Leszek Kukulski, t. 2, s. 99.

' Na temat staropolskich sporéw duszy z ciatem por. Mirostawa Hanusiewicz, Swiete i zmyslowe..., s. 221-222.
Autorka pisze: ,,0Oto paradoksy sarmackiej <<teologii ciala>>! Niezliczone przeciez narzekania na stabosci
naszej materialnej powtoki przeplatajg si¢ w siedemnastowiecznej poezji ze stwierdzeniami, ze wszelki grzech
tak naprawde pochodzi z duszy, a ciato jest jedynie instrumentem dobra lub zta” - ibidem, s. 222.



realizacje toposu ‘cialo — nieprzyjaciel’, si¢gajace geneza filozofii Platona. Na ontologii
cielesnosci w mysli europejskiej silnie zacigzyta platonska dualistyczna koncepcja bytu, w
ktorym materialny, widzialny $wiat stanowi jedynie odwzorowanie, cien rzeczywisto$ci
znacznie wazniejszej — $wiata idealnego. Zdaniem starozytnego filozofa cztowiek zyjacy w
dwodch wymiarach (materialnym i duchowym) jest bytem zlozonym ze $miertelnego ciata oraz
duszy, jest dusza mieszkajgcg w ciele. Dusza natomiast to woznica kierujgcy powozem i
konmi (stanowigcymi odpowiednik ciata) czy tez zeglarz sterujacy todzig”.

Paradygmat ciata jako nieprzyjaciela ma liczne odmiany — cielesno$¢ moze by¢
wiezieniem dla duszy, prokuratorem, siedliskiem pozadliwosci badz panem. Wariantywne
realizacje toposu majg wspolng ptaszczyzne ideologiczng - prowadzg do wniosku o utomnosci
ciata, spychajac je tym samym do sfery profanum. W poezji doby baroku stanowig zjawisko
popularne, wyrazajace si¢ czgsto w obiegowych formutach, gloszacych potrzebe walki z
cialem badz deprecjonujacych ciato. Przykladowo Wespazjan Kochowski w Psalmodii
polskiej pisze:

,,Coz jest cztowiek? Kawalec btota, syn gniewu, naczynie zelzywosci: urodzony w plugastwie, zyjacy w nedzy,

majacy umrze¢ w ucisku. Nieszczgsny cztowiek, z ciata i z dusze zlozony: nie chee czci swojej rozumieé, gdy

. , . . . . . . . , L e, . . 19922
dusze nie stucha, ktora do nieba ciagnie, a z cielskiem idzie, ktdére go w marnosci §wiatowej grazi”*.

Juz nie cialo, a cielsko — stowo majace nacechowanie pejoratywne - staje si¢
synonimem sit zta, ktére pograzaja istote ludzka w marnosciach $wiata. Poeta zdaje si¢ nie
zauwazaé niekonsekwencji takiego uproszczonego podejécia do cielesnosci. Zgodnie bowiem
z przestaniem utworu dusza ‘ciagnie do nieba’, czyli wina za zto spada jedynie na cialo, a
przeciez grzech, jako akt $wiadomy i dobrowolny, dotyczy rozumnej duszy.

Idea ciata — wroga, nad ktérym nalezy zachowaé permanentng kontrole, przenika
rowniez proz¢ XVII-wieczng. Szymon Wysocki w podrgczniku O doskonatosci zakonnej,
zawierajacym liczne porady dla oséb stanu zakonnego, daje nastepujace wskazowki
wzgledem postgpowania z wlasnym ciatem:

,~Przeto potrzeba, zeby zakonnik byl ostrozny, zeby cialo, ktéore domowym nieprzyjacielem jest, nie miato
powierzchownie pobtazania. Synu, jesli ty chcesz dobrze jes¢, dobrze pi¢, dlugo spaé i rozumiesz, zeby$ tym
sposobem mogt zy¢é w czystosci i nie czu¢ bodzcodw cielesnej pozadliwosci, mylisz si¢; abowiem to nic inszego
nie jest, jeno uzbroi¢ i umocni¢ cialo: wigc co za dziw, iz ono przeciw duchowi powstaje (...). Chcesz, zeby ciato
nie brykato, karz go, dajac mu je$¢ pomiernie”®.

Zbytnie uleganie potrzebom cielesnym (jedzenie, picie, spanie itp.) wiedzie do
grzechu; ciato stanowi powazng przeszkode na drodze do doskonatosci, ktorej cztowiek nie
osiggnie, jezeli nie zdola powsciagnaé instynktow. Podrecznik O doskonatosci zakonnej,
wpisujac si¢ w stereotypowa mysl o wojnie, ktérg toczymy z szatanem, §wiatem oraz ciatem,
wprost moéwi o zgubie, na jakg narazony jest cztowiek poddajacy si¢ bez umiaru zagdzom:
»Wiesz dobrze, ze ze trzech twoich gléwnych nieprzyjaciot jeden jest ciato wlasne. Wiesz tez
jeszcze, iz jesli ciata nie karza, stanie si¢ tak srogie 1 o zgube dusze przywies¢ moze”?*,

‘Ciato — nieprzyjaciel’, ktorego zakonnik nie potrafi okietznaé, staje si¢ zdaniem
Szymona Wysockiego prokuratorem oraz panem czlowieka, czynigc mu wielkie szkody na
drodze do doskonato$ci. Autor konsekwentnie przestrzega zakonnikow, by nie stali si¢
niewolnikami wfasnego ciala 2 ale zauwaza jednoczesnie, ze nie mozna zupelnie

2! por. Stanistaw Kowalczyk, op. cit., s. 22-26.

22 \Wespazjan Kochowski, op. cit., s. 374.

2 Szymon Wysocki, O doskonatosci zakonnej, Krakow 1609, s. 201.
** Ibidem, s. 370.

% por. ibidem, s. 375.



bagatelizowa¢ jego potrzeb, poniewaz jest ono darem Boga, poswigconym na Jego stuzbe.
Nalezy umiejetnie, roztropnie postepowac z wilasng cielesnoscia, by nie doprowadzi¢ do jej
celowego zniszczenia:

,Dogadza¢ mu [cialu — M. K.] tedy zbytnie jest czyni¢ go krnabrnym przeciw duchowi. Panie, nie dales nam
panowania nad ciatem, zeby$my go mogli zabi¢ albo ochroni¢ i owszem, obligowale$ nas, zebysmy go zdrowo
zachowali, ile by¢ moze: przystoi tedy, zeby$my si¢ starali o takie wczasy, ktore dla zdrowia jego stuza; a tym
wiecej, iz nie tylko dusza, ale tez i cialo na stuzbe si¢ twoja wydaje i dlatego mie¢ o nim potrzeba staranie’.

Szymon Wysocki w prezentowanej przez siebie koncepcji cielesno$ci nawigzuje do
teologii $w. Pawla, ktory w Liscie do Galatow pisze: ,,Cialo bowiem do czego innego dazy
niz duch, a duch do czego innego niz ciato, i stad nie ma migdzy nimi zgody, tak ze nie
czynicie tego, co cheecie™®’. W Liscie do Rzymian apostot narodow méwi o swiadomosci
mieszkajacego w nim zta oraz o walce, ktorej przebieg i skutki bole$nie odczuwa:

Jestem bowiem $wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka dobro; bo tatwo przychodzi mi chcie¢
tego, co dobre, ale wykonaé — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chee, ale czynie to zto, ktérego nie chee”?.
,,W cztonkach za$ moich spostrzegam prawo inne, ktore toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w
niewole pod prawo grzechu mieszkajacego w moich cztonkach. Nieszczesny ja cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z
ciata, [co wiedzie ku] tej $mierci?”?

Podkresli¢ nalezy na tym miejscu, ze antropologia chrze$cijanska nie neguje ludzkiej
cielesno$ci — czlowiek jest jednoscia duszy 1 ciala, poniewaz caly stanowi obraz i
podobienstwo Boga. Mowiac o ciele, apostot ma wiec na mysli ludzka sktonnos$¢ do grzechu:
»(...) W listach Pawta, wyrazy <<ciatlo>> i <<duch>> czg¢s$ciej kontrastuja ze soba niz si¢
uzupelniaja, 1 reprezentuja odpowiednio sfery naturalng i boska (...). Dla Pawla zatem
<<ciato>> czg¢sto ma konotacj¢ negatywng i oznacza sfere ludzkiego buntu przeciw Bogu (Rz
8,3-13; Ga 5,16-25) w przeciwstawieniu do <<ducha>>, ktory jest niekiedy identyfikowany z
<<duchem Bozym>>"%,

Lektura poradnika dla zakonnikow, sktaniajagca do refleksji o desakralizacji ciata,
zbiezna jest z obecng w poezji epoki mysla o ciele jako siedlisku grzechu i pozadliwosci.
Wactaw Potocki w wierszu noszgcym znamienny tytul Rozkosz cielesna, ostrzega przed
zadzami ciala, ktore wabig 1 wtracajg istote ludzka do piekta (,,Wabi nas swiat, wabi nas tego
ciata quza”31). W podobnym duchu wypowiada si¢ Zbigniew Morsztyn, ktory nawotuje do
Krzyzowania zadz” (,,0, niechze krzyzuje/ Cielesne zadze, ktére w sobie czujq”?’z). Potrzeba
cielesnej ascezy oraz zwigzanej z nig szczerej skruchy i1 pokuty rodzi si¢ ze swiadomosci
posiadania ,,grzesznego ciala” B a jednoczesnie z fascynacji ogromem mitoSci oraz
mitosierdzia Boga.

Cialo w procesie ontogenezy

Natura ma swoje odwieczne, niewzruszone prawa — w procesie ontogenezy ciato
doswiadcza licznych zmian — rodzi sig, ro$nie, dojrzewa, starzeje, choruje, wreszcie umiera.

% Ibidem, s. 370.

" Ga 5,17.

Rz 7,18-19.

»Rz7,23-24a.

%0 Stownik wiedzy biblijnej, red. Bruce Metzger, Michael Coogan, konsut. wyd. polskiego ks. Waldemar
Chrostowski, Warszawa 1997, s. 91 — hasto ‘ciato i duch’.

81 Wactaw Potocki, Dziela, oprac. Leszek Kukulski, tom 2, Warszawa 1987, s. 109.

%2 Zbigniew Morsztyn, Emblema 10, [w:] idem, op. cit., 5.285-286.

% por. ibidem, s. 290 - Emblema 11.



Prawde o t}/ch przemianach na rézny sposéb utrwalita kultura europejska — np. rzezba,
malarstwo 3. Literacka ich realizacj¢ stanowia liczne toposy, ktdére mozna zestawi¢ na
zasadzie kontrastu: ciato pickne - brzydkie®; mtode - stare®®; zdrowe - chore; zywe — martwe.
Obecna w nich ontologia ludzkiej cielesnosci jest na tyle ztozona, ze problem relacji sacrum —
profanum nie znajduje tatwej, jednoznacznej odpowiedzi, co zobrazuje kilkoma przyktadami.

Medytacja nad tajemnicg pigkna i brzydoty ciala przenika Roksolanki Szymona
Zimorowica (np. opis ciata Kupidyna, Maryny, Haliny, Liliodory37). Ciato pigkne, bedace
cennym darem natury, ma moc, ktdrej nie sposob si¢ oprzeé (,,Kt6z gltadkosci nie hotduje?/
Kogdz ona nie zwojuje?”38). Fascynuje, wzbudza zachwyt, staje si¢ obiektem pozadan,
tesknot, rozkoszy, zniewala, gwarantuje zainteresowanie plci przeciwnej, stanowi powdd do
dumy, rado$ci, wznieca mitosny zar w kochankach. Fizyczne pickno stanowi warto$¢ wigksza
od wszelkich dobr materialnych; brzydota, nawet potaczona z wielkim posagiem, w nikim nie
rozbudzi zaru nami¢tnosci, dlatego skazuje cztowieka na samotno$¢ i niespetnienie (,,Grunt
uroda, komu tej jednej nie dostaje,/ Nie dadza jej bogactwa ani obyczaje™®).

Nie istnieje jednak zdaniem Szymona Zimorowica zadna bezposrednia zalezno$¢
miedzy fizycznym pigknem ciata a warto$cig moralng istoty ludzkiej, paradoksalnie czlowiek
pigkny jest wlasnie z powodu swej urody hardy, pyszny, wywyzsza si¢ i pogardza innymi:

»Nie wiesz, ze w udatnym ciele
Mieszka pychy barzo wiele (...)

Stad i serce nieuzyte,

Ciatem przyjemnym nakryte”.

Toposy ‘ciala pieknego’ 1 ‘ciala brzydkiego’ nie wigzg si¢ z tego powodu
bezposrednio z kategorig sacrum badz profanum, poniewaz dychotomiczny podzial na $wigte
i powszednie obliguje do czynienia klasyfikacji moralnych, a nie estetycznych. Ten watek
rozwazan nad ontologig cielesnosci nie wyczerpuje si¢ jednak w prostych konstatacjach, bo
przyktadowo analiza basni powstatych w kulturze europejskiej wiedzie do spostrzezenia, iz
zto moralne czgsto laczy si¢ tam z brzydota fizyczng 1 przeciwnie — dobro z pigknem, ale to
zagadnienie wykracza poza ramy niniejszego artykutu.

Ludzka cielesno$¢ wpisana zostata w okrutne prawa natury - jedna z gtdéwnych mysli
przenikajacych Roksolanki jest fascynacja picknem fizycznym, potaczona z paniczng obsesja
jego ulotnos$ci, doczesnosci, przemijalnosci, kruchosci:

,,Czas z dtuzszymi laty te nadobne kwiaty
Otrzasa, takze §wietne jagody

Z twarzy zrywaja zte niepogody”*’.

% Por. Umberto Eco, Cialo ludzkie, [w:] Historia piekna, red. idem, przel. Agnieszka Kuciak, Poznan 2005, s.
72-77. Por. rowniez obrazy Hansa Baldunga Griena The seven ages of woman, Three ages of man, Three ages of
the woman and the death, ukazujgce kilka etapow zycia tej samej osoby.

® por. Ernst Robert Curtius, Literatura europejska i lacifiskie Sredniowiecze, przet. i oprac. A. Borowski,
Krakow 1997, s. 189-190: Uroda.

% Por. ibidem, s. 107-114: Chlopiec i starzec, Stara kobieta i dziewczyna.

%7 por. Szymon Zimorowic, Roksolanki, oprac. Ludwika Slekowa, Wroctaw 1983, s. 36-37, 52-53, 86-87, 118-
120.

% Ibidem, s. 120.

* Ibidem, s. 56.

“* Ibidem, s. 39-40.

! Ibidem, s. 68.



Ciato pigkne stanowi warto$¢ wanitatywna, nietrwala, poniewaz dane jest cztowiekowi
na chwile; w krotkim czasie starzeje sie, brzydnie, rozsypuje w proch, ulega unicestwieniu
(,,ani godziny wiemy/kiedy si¢ w proch rozsypiemy” 29, Urod¢ nalezy maksymalnie
wykorzysta¢, gdyz kazdego czeka ,szkaradna staro$¢”, a wraz z przemijaniem pickna
odchodzg zalotnicy, konczy si¢ powodzenie i szczgscie:

,,Ale daremnie daréw bozych bronisz
Bo niezadhugo przeci¢ je uronisz,

Gdy za twg staro$ciag szkaradnag

Pickne roze z twarzy twej spadna”™®.

Nietrwato$¢ urody pozwala na przyporzadkowanie kategorii cielesnosci sferze
profanum, czyli ziemskiemu, doczesnemu, kruchemu bytowi rzeczy materialnych.
Paradoksalnie jednak wtasnie ta warto$¢ ciata pozwala cztowiekowi, ktory umie z niej
roztropnie korzysta¢, zakosztowac¢ prawdziwej mitosci w relacjach migdzyludzkich, przez co
zbliza go do tajemnicy sacrum, bo przeciez, jak pisze §w. Jan: ,,Bog jest mitoscia”**. Uroda
stworzenia to zarazem emanacja mocy samego Boga, stworcy wszelkiego zycia i dawcy
pickna. Autor natchniony w Ksiedze Mgdrosci pisze: ,,Bo z wielkosci i pickna stworzen
poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce”* . Wszelkie proby porzadkowania kategorii
pickna ciata wedtug podziatu sacrum — profanum okazuja si¢ wigc by¢ uproszeniem, ktore nie
wyjasnia istoty zjawiska.

Refleksja nad przemijaniem cielesno$ci realizuje si¢ czesto w tekstach literackich
przez kontrastowe taczenie toposow ciata mtodego i starego. Mtode kojarzy si¢ ze wszystkim
tym, co $wieze, rzeskie, tadne, jedrne, ponetne, zachwycajace, pozadane. Cialo stare
przeciwnie — przez swa szpetot¢ budzi nieukrywany wstret i odraze, niekiedy nawet ironig.
Poezja kpi z ludzi starych, ktorzy chca w podesztym wieku zakosztowa¢ mitosci, tudzac sie,
ze potrafig wznieci¢ zar prawdziwego uczucia w osobach mtodszych od siebie. W wierszu Do
przystarej Jan Andrzej Morsztyn opisuje szpetote naiwnej kobiety, ktora juz nie jest w stanie
spodobac¢ si¢ zadnemu mezczyznie:

,,Nie badz-ze o mnie w trwodze,
Bo twoje wargi szare,

I twoje kosci stare,

O glupiuchna gospodze,

Niech pies lize i gtodze™ .

Rownie zatosna jest postawa starca zakochanego w pigknej, miodej dziewczynie®'.
Praw natury nie mozna oszuka¢, prawdziwej mitosci nie da si¢ kupi¢ za zadne pieniadze.
Podmiot wiersza Jana Andrzeja Morsztyna Do starego nasmiewa si¢, kpi i grozi
,»obrzydliwemu starcowi’:

,»Z tak $liczna twarza ten twoj was sedziwy
Nie zgadzajg si¢; ja sie tobg brzydze
i bedg z twego szczescia zatosciwy,

“2 Ibidem, s.114.

** Ibidem, s. 86.

“1J34.8b.

> Mdr 13,5.

% Jan Andrzej Morsztyn, Wybér poezji, oprac. Wiktor Weintraub, Wroctaw 1998, s. 123. Gospodza — pani;
glodze — niech ogryza (od czasown. gtodac).

* Por. satyre Krzysztofa Opalifiskiego Na tych, co sie w zeszlym wieku zenig, [w:] idem, Satyry, oprac. L.
Eustachiewicz, Wroctaw 1953, s. 29-32.



Az si¢ jej udam, a ciebie ohydze™*.

Brzydkie, niedolezne, stare, czesto schorowane ciato jest zatosne, upokarzajace i
odrazajace. Stara Lais nie ma odwagi spojrze¢ w lustro, w ktérym nie ujrzy juz swojego
dawnego oblicza. Z rozpaczg wypowiada stowa: ,,Jakam jest, widzie¢ nie chce, jak bytam —
nie moge™*®. Na ostatnim etapie zycia biologicznego przychodzi cztowiekowi zmierzy¢ sie z
nieublaganym okrucienstwem praw rzadzacych cielesno$cig — z przemijaniem, szpetota,
wreszcie ze S$miercig. Ten aspekt ciala, wiazacy je ze sferg profanum, uzmystawia
wanitatywng kondycje ludzkiej egzystencji. Staro$¢ ma tez inne literackie oblicza — w tragedii
greckiej chor to przeciez chor starcow, w radzie wielu plemion zasiadajg najstarsi czlonkowie
rodu, a dobrze wychowana mlodziez ust¢puje starszym miejsca. Szacunek wzgledem starosci
wynika w tych wypadkach ze swiadomosci bogactwa zyciowych do$§wiadczen i madrosci
wlasciwej osobom starym, a jednoczesnie ze wspolnoty losu wszystkich ludzi, ktorych czeka
ten sam kres. Obraz starca laczy si¢ wiec takze z warto$ciami zblizajacymi do kategorii
sacrum, takimi jak: madro$¢, roztropno$¢, powaga, prawda; dotycza one jednak juz nie sfery
cielesnej cztowieka, a duchowe;j.

Cialo — proch

Innym zakorzenionym w kulturze europejskiej obrazem ukazujacym nietrwatosé
materii cielesnej jest biblijny topos ciata, ktore powstalo z prochu i rozsypie si¢ w proch.
Upadek pierwszych rodzicow wywotal katastrofalne konsekwencje — zaplata za grzech
okazala si¢ ci¢zka praca, cierpienie, wreszcie $mierc:

W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat zdobywac pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates
250

wzigty; bo prochem jeste$ i w proch si¢ obrocisz™.

Pisarze staropolscy topos ‘ciata — prochu’ dobrze znali 1 czgsto si¢ do niego
odwotywali, wydobywajac zen gldwnie sensy wanitatywne. Jednym z wyjatkowo
drastycznych przyktadow realizacji tego toposu jest wiersz Wactawa Potockiego pt. Czlowiek,
pisany w duchu estetyki turpistycznej. Poeta porownuje poszczegdlne czesci ciala do
wszystkiego tego, co brudne, $mierdzace, brzydkie, nieczyste, zgnile, nietrwale 1 podlegle
rozktadowi. Gltowa jest jak garniec blota, nos — ‘odchod plugastwa’, oczy - ‘banki tez’, uszy —
‘dziury na wiatr’, brzuch — ‘beczka gnoju 1 zgnitego smrodu’. Ostateczne upokorzenie
materialnej strony czlowieczenstwa nastepuje w grobie - to, co bylo ziemia, ‘dognije’ 1 obroci
si¢ w proch:

,,I stad cig¢ $mier¢ do grobu leda dzien wywlecze,
Gdzie dognijesz ostatka, ani z tobg dary

I tytuly fortuny nie pdjda na mary.

Inszy si¢ rozpos$ciera¢ w tym bedzie po tobie,

A ty, jako$ byt ziemia, ziemig bedziesz w grobie™™".

Wydawa¢ by si¢ moglo, Ze tego typu poetyckie rozwazania upowazniaja do
przyporzadkowania ciata martwego sferze profanum i w pewnym sensie ten porzadek narzuca
si¢ jako oczywisty, zarazem prawomocny, ale nie jedyny. To samo ciato — martwe, gnijace,
Smierdzace, rozktadajace si¢ w grobie, kultura staropolska otacza przeciez wielkim
szacunkiem (sprawienie godnego pochéwku, modlitwa za zmartego), ktory wypltywa nie tylko

“8 J. A. Morsztyn, op. cit., . 147.

“ Ibidem, s. 125.

*Rdz 3,19.

3! Wactaw Potocki, Dziela, oprac. Leszek Kukulski, t. 1, s. 407.



z humanistycznych odruchdéw przyzwoitosci, ale korzeniami sigga religii chrzescijanskiej,
gloszacej wiare w zmartwychwstanie cial. W Psalmodii polskiej, estetyka przypominajgcej
wiersz Wactawa Potockiego, Wespazjan Kochowski pisze:

,,Druga czesé, z ktérejm zlozony, ciato: wigzienie dusze, masa zgnielo$ci, instrument grzechu i ceber plugastwa.
To, poniewaz z ziemie poszto, ziemi je oddaje¢: niechajze si¢ skazitelna materyja rozsypie w proch, pierwszego
poczatku swego istote.

Ale zes, Panie, tez siermigge cztowieczenstwa na si¢ przyjac¢ raczyl: ufam, ze i ta powstanie nieskazitelna i bede
widziat w ciele moim Zbawiciela mego widzeniem blogostawionych™,

Ciato, ‘wigzienie duszy’ (nawigzanie do filozofii platonskiej) stanowi druga, gorsza,
nizsza czes¢, z ktorej zlozony jest cztowiek™. Pochodzi z ziemi, musi wiec do niej wrocic i
jako zrodto grzechu, a zarazem naczynie nieczysto$ci, nie mialoby w sobie nic $wigtego,
gdyby nie tajemnica wcielenia Boga. Chrystus, bedac Synem Bozym, stal si¢ prawdziwym
czlowiekiem przez przyjecie ‘siermiegi czlowieczenstwa’, przejawiajace si¢ migdzy innymi w
akceptacji wszystkich ograniczen wynikajacych z ludzkiej cielesnos$ci. W Liscie do Filipian
sw. Pawetl pisze:

,,0n, istniejagc w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjawszy posta¢ shugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewngtrznym przejawie, uznany za
czlowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej”*.

Przej$cie Chrystusa przez okrucienstwo cierpienia i krzyzowej $mierci ku chwale
zmartwychwstania budzi w poezji Kochowskiego nadziej¢ powstania z martwych naszych
ludzkich, $miertelnych, grzesznych, utomnych cial, ktére przemienione mocag taski,
nieskazitelne, beda w chwale swietych doznawaé radosci ogladania samego Boga. Ontologia
cielesnosci oscyluje wigc migdzy skrajnosciami — cialo materialne, $miertelne, plugawe,
zniszczalne, przynalezy catkowicie do kategorii profanum, a zarazem to samo cialo, moca
Boga wskrzeszone z prochu ziemi, u§wigcone i przemienione, zyskuje wymiar sakralny.
Momentem granicznym staje si¢ chwila zmartwychwstania ciata, w ktorej dokonuje si¢
radykalne oczyszczenie wszystkiego tego, co bylo przemijajace, grzeszne, utomne. Nawet
drastyczne opisy ciata martwego, $mierdzacego, gnijacego, rozkladajacego si¢ w grobie, nie
maj3 takiej sity oddzialywania, by u poetdw staropolskich, wierzacych w zmartwychwstanie,
przy¢mi¢ nadziej¢ wiekuistego szczeScia, realizujgcego sie¢ rowniez w ciele, ale juz
odmienionym. Swiadomos$¢ mizernej kondycji ludzkiej, z catym dramatyzmem ukazana np.
we fragmencie Psalmodii polskiej opisujacym czynno$ci zwigzane pogrzebem, nie prowadzi
do rozpaczy, ale jest zrodtem nadziei. Ziarno, ktore chce przynie$¢ plon, musi przeciez pas¢ w
ziemig i obumrzed®:

,,C0z dalej? Ubiorg trupa w koszulg: pokazujac, Ze wigcej na tamten $wiat z soba bierze, anizeli na ten przyniost
$wiat z soba.

Wrzucg potem w dot, aby nie $mierdziat zywym: zadzwonia w dzwony, pokoj trociszkami wykurza” .

Topos ciala — prochu, ciala martwego, faczy si¢ w mysli staropolskich pisarzy z
toposem ciata zmartwychwstatego, dlatego rozpacz, zwigzana z krucho$cia natury podlegtej

2 \Wespazjan Kochowski, op. cit., s. 453-454.

%3 Na temat relacji ciato — dusza por. Jadwiga Kotarska, Ad caelestem adspirat patriam..., s. 313-333.

> por. Flp 2,6-8.

% Na temat XVIl-wiecznych literackich obrazéw ciata umartego por. M. Krzysztofik, Zrozumie¢ siebie i Swiat
poprzez Biblie — staropolska lektura Pisma Swietego (wybrane przyklady), [W:] Chrzescijarskie dziedzictwo
narodow stowianskich, seria ll, t. 1, red. Zofia Abramowicz, Jarostaw Lawski, Biatystok 2009, s. 40-41.

% Wespazjan Kochowski, op. cit., s. 412.
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zniszczeniu, przezwyciezana jest nadziejg zycia wiecznego. ‘Lepianka z gliny’ rozsypie si¢ w
proch, ale przeciez kiedy$ mocg Boga zmarly powstanie do zycia 1 wiekuistego szczescia,
ktéremu nie bedzie zagraza¢ juz zadna $wiatowa marno$¢. Jedynie ta nadzieja przynosi
pocieszenie wobec rozpaczy i bezradno$ci przemijania, przenikajgcej Roksolanki Szymona
Zimorowica:

,»A chociaz im do czasu te lepianki z gliny
W proch nieznaczny rozdrobi $miertelna totryni,

Przecie¢ dnia ostatniego w $§wietniejsze odziani

Cztonki, do chwaly beda niebieskiej wybrani™®’.

Istnienie doczesne wiedzie do wiecznosci, przemijalnos¢ do trwania, krucho$¢ do
trwatosci, ciatlo $miertelne do ciata nie$miertelnego; sacrum i profanum przenikajg si¢
nawzajem, wspoOluczestniczac w tajemnicy ziemskiego bytu. Zbawienie dokonuje si¢ réwniez
w ciele i dzigki udzialowi ciata (por. uczynki mitosierne wobec ciata). Wszystko to, co w
naturalnym procesie ontogenezy jawi si¢ jako okrucienstwo i1 upokorzenie, paradoksalnie staje
si¢ taskg — cialo musi obumrzeé, by wyda¢ plon, musi zbrzydnaé, by kiedy$ zajasnie¢
nieprzemijajagcym pigcknem ‘Swietniejszych czlonkow’. Innej drogi do chwaty wiecznej nie
ma. Apostol narodow w [ Liscie do Koryntian poucza:

,Lecz powie ktos: A jak zmartwychwstaja umarli? W jakim ukazuja si¢ ciele? O, niemadry! Przeciez to, co
siejesz, nie ozyje, jezeli wprzod nie obumrze. To, co zasiewasz, nie jest od razu ciatem, ktorym ma si¢ staé

potem, lecz zwyktym ziarnem, na przyklad pszenicznym lub jakim$ innym. Bog za$ takie daje mu ciato, jakie

zechciat; kazdemu z nasion wiasciwe”®,

Cialo - maska

Z nadziejg zmartwychwstania laczy si¢ przekonanie o poznaniu pelnym (wiecznym) 1
niepelnym (doczesnym), ktore geneza sigga Biblii, chociaz dostrzec w nim mozna rowniez
wyrazne nawigzania do filozofii platoniskiej. W I Liscie do Koryntian $w. Pawet pisze:

,,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarzg w twarz. Teraz poznaj¢ po czgsci,
wtedy za$ poznam tak, jak i zostatem poznany”®.

Doczesno$¢ nie pozwala na pelne poznanie 1 zrozumienie rzeczywistosci w jej
eschatologicznym wymiarze. Bozy plan zbawienia objawi si¢ istocie ludzkiej dopiero po
$mierci, kiedy wyjdzie na jaw to, co zostalo ukryte. Z mys$la o poznaniu totalnym i
czastkowym wigze si¢ w literaturze staropolskiej topos ciala jako maski zakrywajacej prawde
1 utrudniajacej, niekiedy wrecz uniemozliwiajacej wiasciwy osad wszelkich spraw.
Odnajdujemy go migdzy innymi w tworczosci Wespazjana Kochowskiego, ktory w wierszu
pt. Ciato ludzkie pisze:

,,Wszyscy w maszkarach chodziem, a to z takiej miary,

Gdyz ciala nasze duszom sg jedne maszkary”®.

Podobnie jak nie mozna zobaczy¢ prawdziwego oblicza cztowieka w masce, tak nie
mozna pozna¢ peinej prawdy o istocie ludzkiej jedynie przy pomocy zmystow, ktore
dostrzegaja tylko to, co cielesne. Ciato jest maska dla duszy, bo ja ukrywa, ale zarazem —

% Szymon Zimorowic, op. cit., s. 23-24.
%1 Kor, 15,35-38.

%1 Kor 13,12.

8 Wespazjan Kochowski, op. cit., s. 286.
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paradoksalnie, czego zdaje si¢ nie zauwaza¢ poeta - jest emanacja duszy, bo ta ostatnia
wyraza si¢ przez nie.

Ciato to rowniez zastona, ktora sprawia, ze obraz postrzeganej rzeczywistosci
znieksztatca si¢ 1 deformuje. W pochodzacym z roku 1651 Kazaniu umartych do zywych
ksiedza Eleuterego Zielejewicza czytamy:

,,O mizerna kondycja ludzka, o zastono ciata i zmystow naszych optakana, ktéra zyjacemu nie pozwalasz
widzie¢ doskonale, jako to rzecz wiclka, ze si¢ Bog stat dla cztowieka cztowiekiem, ze dla jego odkupienia Bog
umart tak okrutnie na krzyzu”®,

Zakorzeniony w literaturze staropolskiej topos ‘ciala — maski’, ‘ciala — zastony’
uswiadamia kolejny aspekt kondycji cielesnej cztowieka, ktora tym razem stanowi przeszkode
W poznaniu i zrozumieniu tajemnicy bytu. Zmysty przektamuja badz deformujg pelng prawde,
przez co moga doprowadzi¢ do utraty sensu i celu istnienia nie tylko w wymiarze doczesnym,
ale rowniez eschatologicznym. Ten nurt rozwazan nad cielesno$cia, ukazujacy poznanie
zmystowe jako zludne i niewystarczalne, stanowi rowniez popularny watek poezji barokowej.
Pelia poznania nie jest mozliwa za zycia, poniewaz przeszkadza nam bariera ciala. Jedyna
droga do zdjecia maski, zdarcia zastony, wiedzie przez $mieré, w ktorej dokonuje si¢
radykalne oddzielenie duszy od zniszczalnego i1 podleglego procesom rozktadu ciata. Taka
koncepcja cielesnosci jako bariery badz deformacji sacrum, spycha ja do sfery profanum.

Cialo Swiete

Toposem, ktorego sakralno$¢ absolutnie nie ulega w §wiadomos$ci poetow baroku
zadnym watpliwosciom, jest ‘Ciato Chrystusa’ (Eucharystia, Ciato éwie;te)ﬁz. Realizuje si¢ on
przede wszystkim w liryce religijnej, modlitewnej, ktora medytuje nad tajemnica wcielenia
Syna Bozego (np. barokowa koleda, wydobywajaca ciepto macierzynskiej mitosci oraz urok
nowo narodzonego Dziecigtka), Jego okrutnej meki, $mierci i zmartwychwstania. Liczne
poetyckie opisy Meki Panskiej w sposobie przedstawienia skatowanego Ciata Chrystusa daza
do oddania realizmu, plastyki obrazu. Szczuplo$¢ miejsca nie pozwala na ich doktadna
analize, ale przyktadem moze tu stuzy¢ fragment Emblematu 33 Zbigniewa Morsztyna:

,,Jako najéwigtsza glowa cierniem poraniona,

Jako ona twarz §liczna wszytka krwig zbroczona,

Jak one wdzigczne, teraz posiniate wargi

Nieme na wsciektych zbdjcow przektadaja skargi (...)
Bok jego, rece, nogi najswigtsze przebili,

Jako cale na krzyzu przenaj$wigtsze ciato

Od srogich si¢ mak jako skorupa padato™®.

Kontemplacja mgki dokonuje si¢ najpierw na poziomie wizualnym — epitety o funkcji
obrazotworcze] (poraniona glowa, zbroczona §liczna twarz, posiniatle wargi) unaoczniajg
cielesny wymiar cierpienia Boga — czlowieka, ale poezja Zbigniewa Morsztyna w
przedstawieniu tajemnicy ciata $wietego idzie o krok dalej, odstaniajagc wymiar duchowy,

8 Kazanie umarlych do zywych, ktére mialy kosci zmarlych w Chrystusie Jej Mosci Paniej Anny Sczytowny
Zabielskiej, Kasprowej Towianskiej, Sedzinej Witkomirskiej, Grodzkiej i Jej Mosci Panny Reiny Towianskiej,
Sedzianki Witkomirskiej, matki i corki, oraz w kosciele Witkomirskim die 24 octobris, anno 1651 grzebionych,
przez O. Eleutherego Zielejewicza, zakonu $. Franciszka De Obser. od umartych zywym ttumaczone. Vilnae,
Typis Acad. Societatis lesu. (folio, kart 28), k. F2r.

%2'Na temat opisow Ciata Chrystusa w liryce barokowej por. M. Hanusiewicz, Swiete i zmystowe..., . 270-290.
83 Zbigniew Morsztyn, op. cit., 5. 299 - Emblema 33.
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budowany w oparciu o alegoryczng lektur¢ Piesni nad piesniami, znang juz u Ojcoéw
Kosciota, przede wszystkim Orygenesa. W zbiorze emblematéw czesto powraca motyw
$wigtego ciata Oblubienca — Chrystusa oraz grzesznego ciata Oblubienicy — ludzkiej duszy.
Relacja mitosci me¢zczyzny do kobiety znajduje analogi¢ w relacji mitosci Boga do czlowieka.
Alegoreza ciala budowana jest w oparciu o szereg obrazéw bezposrednio ukazujacych
przenikanie si¢ w rzeczywistosci ziemskiej sfery sacrum i profanum. Droga do Boga wiedzie
poprzez ascez¢ i cierpienie — Oblubienica musi cialo grzeszne oczyszczaé, polerowac,
umartwiaé, krzyzowac¢ (por. np. Emblemat 9, Emblemat 41), by dane jej bylo w zyciu
przysztym kosztowanie pelni szcze$cia w obcowaniu ze $wietym, umitowanym, upragnionym
Oblubieacem®.

Poezja barokowa wydobywa jeszcze jeden aspekt toposu ‘ciata Swietego’ — jest ono
pokarmem na drodze do wiecznosci, danym czlowiekowi przez mitosiernego Boga. W
Psalmodii polskiej o tajemnicy Eucharystii pisze Wespazjan Kochowski:

wJezeli malo na tej wodzie, aby pragnienie ugasita: ow6z z ciala pokarm, ze krwie napdj, doskonate w
najcigzszym glodzie posilenie”®.

Jedynie Eucharystia zaspokaja najciezszy gtod duszy; pokarm doczesny, stuzacy
posileniu ciala, nie ma takiej mocy. Cztowiek jednakze nie pojmuje tajemnicy dobroci i
unizenia Boga, ktory stat si¢ pokarmem i napojem, dlatego Stanistaw Herakliusz Lubomirski
w wierszu stanowigcym btyskotliwg egzegeze stow Ewangelii: Accipite et manducate, hoc est
Corpus meum, pisze:

,»(...) och, dziwna Mitosci!
Sam ciato swoje dawasz naszej bezboznosci,
Wiedzac, ze czitek chleb woli, mniej mysli o niebie.

Ty, cheac mieszka¢ w cztowieku, zamknates si¢ w chlebie”®.

Topos ‘ciata $wigtego’ 1 jego przeciwienstwo ‘cialo grzeszne’ realizujg si¢ w
literaturze baroku w zestawieniach Bog — cztowiek, Oblubieniec — Oblubienica, Chrystus —
Kosciot, pokarm duchowy — pokarm ziemski. Tu podzial na sacrum i profanum nie budza
watpliwosci; zarazem w duchu chrzescijanskim stuza czgsto celom dydaktycznym, ukazujac z
calym bagazem konsekwencji i odpowiedzialno$ci istnienie doczesne jako wedrowke ku
Zyciu wiecznemu.

Zaprezentowane przeze mnie toposy absolutnie nie wyczerpuja bogactwa 1 ztozonosci
problemu ontologii cielesnosci w literaturze XVII wieku. Mam petng §wiadomos$¢, ze jedynie
sygnalizuje niektore kierunki badawcze i stawiam pytania, ale lista zar6wno pytan, jak i
wnioskOw, wciaz jest niepetna. Z lektury literatury pigknej i uzytkowej epok dawnych
wylania si¢ bowiem bardzo skomplikowany obraz cielesnosci ludzkiej, odnie$¢ mozna nawet
wrazenie, ze pisarze i poeci maja powazny problem z ta kategorig kultury. To samo ciato
postrzegaja badz z perspektywy sacrum (np. szacunek wobec zwlok zmartego, ktérego ciato
$pi 1 czeka na zmartwychwstanie67) badz profanum (drastyczne, naturalistyczne opisy zwlok
rozktadajacych si¢ w trumnie). Dlatego nie ma jednej odpowiedzi na pytanie, do ktorej z tych

% Na temat alegorezy ciata por. M. Hanusiewicz, op. Cit., 5. 244-270.

% Wespazjan Kochowski, op. cit., s. 371.

% Stanistaw Herakliusz Lubomirski, Accipite et manducate, hoc est corpus meum, [w:] Poeci polskiego baroku,
oprac. Jadwiga Sokolowska, Kazimiera Zukowska, Warszawa 1965, t. I, s. 305.

% Por. M. Rej, Zywot czlowieka poczciwego, oprac. J. Krzyzanowski, Wroclaw 1956, s. 27: A acz tu do czasu
to mizerne ciatlo w ziemi zostanie a jako smacznym snem uspokojono bedzie (...)”.
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kategorii przyporzadkowac cielesnos¢, stad tez tytul niniejszego artykutu — ciato ludzkie
‘miedzy’ sacrum a profanum, podkreslajagcy niemozno$¢ czynienia tatwych, prostych
klasyfikacji.

Mam nadziej¢, ze zaprezentowany temat doczeka si¢ kontynuacji w badaniach
naukowych nie tylko nad dobg staropolska - wcigz brak nam wyczerpujacej monografii
ontologii cielesno$ci w literaturze polskiej, a przeciez analizy, czynione zardwno w aspekcie
synchronicznym, jak i diachronicznym, doprowadza na pewno do wielu waznych konstatacji.
Cale bogactwo staropolskiej medytacji nad cialem nalezy réwniez przedstawi¢ w relacji
wobec duszy, by nie sptyca¢ zagadnienia istoty czlowieczenstwa jedynie do aspektu
materialnego. Mozna, a nawet nalezy obraz staropolskiej antropologii ciala zestawia¢ z mysla
tworcow epok pozniejszych, chociazby ks. Jana Twardowskiego, ktory nigdy nie sptyca
problemu i nie daje tatwych rozwigzan, piszagc o tajemnicy ciala chorego, ciata
niepelnosprawnego dziecka, ciata brzydkiego, ciala kalekiego ®® . Akceptacja utomnej
cielesnosci dokonuje si¢ tu jedynie w perspektywie milosci — mitosci Boga i cztowieka.
Wydobycie, zestawienie oraz zinterpretowanie obrazow cielesnosci obecnych w literaturze
picknej wszystkich epok doprowadzi z pewnoscia do glebszego zrozumienia specyfiki naszej
kultury.

% Por. np. wiersz pt. do moich uczniéw.
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