Malgorzata Krzysztofik: Biblijna wizja cierpienia w swietle wybranych ksigg Starego i
Nowego Testamentu.

Temat mojego wystapienia — ,,Biblijna wizja cierpienia w §wietle wybranych ksiag
Starego i Nowego Testamentu” - juz na samym wstepic wymaga uscislenia. Wszystko to, co
zostanie powiedziane o zagadnieniu cierpienia w Biblii, to tylko nieliczne, aczkolwiek istotne
refleksje, ktore moga stanowi¢ jedynie przyczynek do bogactwa rozwazan zapisanych przez
natchnionych autoréw na kartach Pisma Swietego.

Na poczatku nalezaloby zapyta¢, dlaczego przede wszystkim cierpienie, a nie inne
doswiadczenie ludzkie, jest tak waznym, mozna powiedzie¢ nawet kluczowym problemem
istnienia. Dzieje si¢ tak dlatego, ze to stan, ktory wrecz wymusza na cztlowieku poszukiwanie
elementarnych odpowiedzi na najtrudniejsze pytania: o geneze dobra i zta, o sens wlasnego
zycia, jego cel 1 wartos¢. Cierpienie rowniez czg¢sto prowadzi do definitywnej zmiany jakosci
egzystencji oraz drastycznego przewarto$ciowania obrazu §wiata. Objawia w ten sposob
cztowiekowi prawd¢ o nim samym, prawde, ktéra w zadnych innych warunkach nie
ukazataby si¢ w takim ksztalcie. Dlatego cierpienie to jeden z najtrudniejszych tematow
literatury pigknej, ktora dostrzega w nim tajemnice, tragedi¢, dramat, absurd czy nawet
skandal.

Narracja biblijna rozpoczyna si¢ w raju, czyli tam, gdzie cierpienia nie ma. Pojawia si¢
ono dopiero jako owoc 1 swiadectwo grzechu pierwszych ludzi. Wraz z niepostuszenstwem
wobec Boga w konsekwencji przychodzi bol, dysharmonia w relacjach miedzyludzkich, trud
zdobywania pozywienia na ziemi rodzacej ciern i oset, a co najgorsze i do glebi upokarzajace
— pojawia si¢ $mier¢; autor natchniony pisze:

»W pocie wiec oblicza twego bedziesz musial zdobywa¢ pozywienie, poki nie wrocisz do
ziemi, z ktdrej zostale$ wziety; bo prochem jeste$ i w proch si¢ obrocisz” (Rdz 3,19)".

Jednym z najpigkniejszych swiadectw ludzkiego zmagania si¢ z problemem cierpienia
jest doswiadczenie utrwalone na kartach Ksiegi Hioba. Narracja biblijna przedstawia nam
bohatera dobrego, uczciwego, bezgrzesznego, wrazliwego, ktérego dotykajg po kolei coraz
wieksze nieszczescia — traci majatek, rodzing, pozycje spoleczng, wreszcie takze 1 zdrowie. |
tu stajemy wobec jednego z najtrudniejszych pytan — dlaczego cierpienie dotkngto czlowieka
na wskro$ niewinnego, ktory (w przeciwienstwie do pierwszych rodzicow — Adama i Ewy) w
zaden sposob nie zastuzyt sobie na nie. Odpowiedz na to pytanie wymaga przypomnienia na
tym miejscu nauki medrcow starozytnego Izraela o tzw. zasadzie odplaty. Uwazali oni, ze los
czlowieka jest zalezny od jego moralnosci. Mianowicie B6g wynagradza bezgrzeszne zycie
juz tu na ziemi bogactwem, licznym potomstwem, zdrowiem i szczg¢sciem. Karg za$ za
grzechy miaty by¢ cierpienia 1 przedwczesna, niespodziewana $mier¢. Jednakze obserwacja
zycia codziennego zaprzeczyla zasadzie odplaty — bezgrzeszny Hiob zmaga si¢ z cierpieniem
totalnym — fizycznym, psychicznym, moralnym, co uswiadamia jedng z najtrudniejszych do
zrozumienia prawd — kazdy cztowiek wobec cierpienia jest bezbronny. Nie moze si¢ w zaden
sposob zabezpieczy¢é — ani dobrym postgpowaniem, ani majatkiem czy tez poboznoscig. Tu
nie dzialaja proste prawa matematyki czy logiki, ktdra nakazywalaby kazdemu przydzieli¢
»po rOwno” lub np. ,ztym wigcej, dobrym mniej”, a moze przynajmniej oszczedzi¢
niektorych — tych niewinnych. Pierwszy wniosek, jaki nasuwa si¢ z lektury Ksiegi Hioba, 10
Swiadomos¢ cierpienia jako tajemnicy i1 niemozno$¢ zglebienia jej na drodze spekulacji
rozumowych. Pierwsze tez pytanie, ktore stawia cierpigcy cztowiek: ,,dlaczego wilasnie ja”,
»dlaczego cierpie w ten sposob”, zmusza do uczciwej, pokornej odpowiedzi: ,,nie wiem”, ,,nie
rozumiem”. Kto tej odpowiedzi nie zaakceptuje, ten wobec wlasnego cierpienia pozostanie na
etapie matematycznych dociekan, ktore prowadzg donikad.

! Wszystkie cytaty pochodza z Biblii Tysigclecia.



Hiob pogodzi¢ si¢ z tym faktem nie moze. Na poczatku co prawda wypowiada
znamienne stowa: ,,Nagi wyszedlem z tona matki i nagi tam wrdéce. Dat Pan i zabral Pan.
Niech bedzie imi¢ Panskie blogostawione” (Hi 1,20), ale zaraz potem zaczyna przeklinac
dzien swoich narodzin, a dalsze rozwazanie stanu, w jakim si¢ znalazt, prowadzi go do
glebokiego kryzysu tozsamosci. Obraz siebie budowal do tej pory na wilasnej bezgrzesznosci,
czyni wigc wzruszajacy rachunek sumienia, poniewaz pragnie by¢ oczyszczony przed
Bogiem. Przezywa doswiadczenia Igku, bolu, osamotnienia, rozpaczy, ktore apogeum swe
osiagaja w pragnieniu $mierci, mowi: ,,Zycie obrzydlo mojej duszy” (Hi 10,1a). Co gorsze —
traci nadzieje.

Dramat Hioba polega rowniez na tym, ze biblijny bohater jeszcze nie wie nic o zyciu
pozagrobowym (,,cztowiek umarty nie wstanie” Hi 14,12a), dlatego tak usilnie domaga si¢ od
Boga ludzkiej sprawiedliwosci. Boi si¢, ze nikt 1 nic juz nigdy nie wynagrodzi mu stanu, na
ktory nijak przeciez nie zastuzyl. I tu nasuwa si¢ kolejny wniosek z biblijnej lektury — dla
cztowieka, ktory nie ma odniesienia do perspektywy zycia pozagrobowego, wlasne cierpienie
moze stac si¢ totalng zyciowa kleska.

Sens cierpien biblijnego bohatera ujawnia si¢ w petni dopiero pod koniec ksiggi, kiedy
milczacy przez dlugi czas Bog przystepuje do dysputy. Przemieniony wewnetrznie Hiob
zwraca si¢ do Niego stowami: ,.Dotad Ci¢ znalem ze styszenia, obecnie ujrzalem Ci¢
wzrokiem” (Hi 42,5). Cierpienie okazalo si¢ wartoscig, poniewaz doprowadzito do poznania
Boga i osobistej z Nim relacji.

Ksiega Hioba na rozne sposoby probuje wyjasni¢ sens ludzkiego cierpienia — jest ono
droga do odkrycia prawdy o sobie 1 do glebszego poznania Boga, ale przede wszystkim
pozostaje tajemnicg niezglebiong ludzkim umystem. Biblijnemu bohaterowi jednak zostaje
przywrocony stan szczgscia: Bég wraca mu majatek, zdrowie, rodzing, pozycje spoteczng i
obdarowuje go dlugim zyciem.

Kontynuacjg starotestamentalnej mysli o cierpieniu sg rozwazania zawarte w Ksiedze

Koheleta. Stan, jaki satysfakcjonuje Hioba, calkowicie zaspokajajac jego pragnienie szczescia
(bogactwo, zdrowie, pozycja spoleczna, liczne potomstwo), u Koheleta staje si¢ punktem
wyjsciowym do rozwazan na temat cierpienia. Eklezjastes ma wszystko, czego tak
uporczywie domagat si¢ od Boga Hiob. Jest bogaty, stawny, madry, dzierzy wladzg, cieszy
si¢ pelnig zycia — a jednak okazuje sie, ze to czlowiekowi nie wystarcza. Rozgoryczony
Kohelet zauwaza, ze zmysty nie sg w stanie zaspokoi¢ ludzkich aspiracji. Mowi: ,,Nie nasyci
si¢ oko patrzeniem ani ucho napeini stuchaniem” (Koh 1,8b). Podobnie jest z bogactwem —
takze 1 ono nie chroni przed cierpieniem, bo nie daje petnej zyciowej satystakcji.
Od rozwazan koncentrujacych si¢ na dobrach materialnych Kohelet przechodzi do wartosci
intelektualnych, by na tej drodze szuka¢ ucieczki przed cierpieniem. Takze i tym razem
doznaje glebokiego rozczarowania. Madro$¢ zdobywana latami okazuje si¢ niewystarczajaca,
bo czlowiek nie jest w stanie osiggna¢ jej pelni; medrzec mowi: ,,<<chcialbym by¢
madrym!>> - lecz madro$¢ jest dla mnie niedostepna. Niedostgpne jest to, co istnieje, i
niezglgbione — kt6z moze to zbada¢?” (Koh 7,23b-24)

Stawa ani pozycja spoleczna takze nie gwarantuja szczgscia, bo Kohelet zauwaza
przemijanie tych wartosci; stwierdza: ,,Pokolenie przychodzi i pokolenie odchodzi” (Koh 1,4);
,,Nie ma pamieci o tych, co dawniej zyli” (Koh 1,11).

Nie mozna réwniez zbyt wielkich nadziei poktada¢ w potomstwie, bo moze ono nie
spelni¢ naszych oczekiwan. Te rozwazania prowadza Koheleta do gorzkiej konkluzji:
»Znienawidzitem tez wszelki swoj dorobek, jaki nabytem z trudem pod stoncem, a ktory
zostawi¢ czlowiekowi, co przyjdzie po mnie. A kt6z wie, czy madry on bedzie, czy ghipi?”
(Koh 2,18-19a).

Co gorsza, wysoka moralno$¢ rowniez nie odsuwa od czlowieka cierpienia, bo jak
zauwaza medrzec: ,,Jest marnos¢, ktora si¢ dzieje na ziemi: sg sprawiedliwi, ktorym si¢ zdarza



to, na co zashiguja grzesznicy, a sa grzesznicy, ktorym si¢ zdarza to, na co zastuguja
sprawiedliwi” (Koh 8,14).

Najbole$niejszym, wstrzasajacym doswiadczeniem okazuje si¢ jednak dla biblijnego
medrca nieubtagana $Smier¢: ,,Los bowiem synéw ludzkich jest ten sam, co i los zwierzat; los
ich jest jeden: jaka $mier¢ jednego, taka $mier¢ drugiego” (Koh 3,19). Rzeczywisto$¢ $mierci,
ktora kladzie si¢ cieniem na ludzkiej egzystencji, definitywnie przesadza o niemoznosci
osiggnigcia stanu braku cierpienia. Wobec tej perspektywy nie istnieja juz zadne ludzkie
zabezpieczenia, cztowiek pozostaje krancowo bezradny, bezsilnie do§wiadczajac starzenia si¢
wlasnego ciata, ktore powoli, konsekwentnie odmawia mu postuszenstwa.

W ten sposob biblijny autor drastycznie weryfikuje obiegowe sady na temat szczescia
na ziemi — istnienie jest napigtnowane cierpieniem, poniewaz w ludzkg egzystencje zostata
wpisana marnos¢. Stad nawracajacy refren ksiegi: ,,marno$¢ nad marnosciami i wszystko
marnosc”.

Lektura Ksiggi Koheleta prowadzi czytelnika do wniosku nastepujacego: cierpienia nie
da si¢ wyeliminowa¢ na drodze, ktorej pragnat Hiob - serce czlowieka jest wigksze od dobr
materialnych, a nawet intelektualnych — one go nie zaspokoja, bo sa jedynie: ,,pogonig za
wiatrem”.

Cierpienie okazuje si¢ nieodzownie zlaczone z zyciem, wpisane w czas istnienia
cztowieka od jego poczatku az po kres, bo jak moéwi medrzec: ,,Wszystko ma swoj czas, 1 jest
Wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem: Jest czas rodzenia i czas umierania”
(Koh 3,1-2a) — obie te sytuacje — przychodzenie na $wiat i odchodzenie z niego - W
szczegbdlny sposdb sg powigzane z cierpieniem, ktore pozostaje gleboka tajemnica.

Ksiega Koheleta - nawet w wigkszym stopniu niz Ksiega Hioba — jest wstrzgsajgcym
wywodem na temat ludzkiego cierpienia, niezaspokojenia, marnosci $wiata doczesnego i
niemoznos$ci osiggniecia w zyciu pelni szczescia. Tym samym niejako przygotowuje
czytelnika do objawienia zawartego w Nowym Testamencie — objawienia, ktore w zupehie
innym S$wietle ukazuje paradoksy cierpienia zaréwno Hioba, jak 1 Koheleta, niosac
pocieszenie i nadziej¢. Dopiero na tym tle — rozpaczy, bezradnos$ci, upokorzenia przez stan
cierpienia (zwlaszcza w zaden sposob niezastuzonego), kojaco brzmig stowa Kazania na
Gorze:

,Blogostawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krolestwo Boze.
Blogostawieni wy, ktorzy teraz gtodujecie, albowiem bedziecie nasyceni.

Blogostawieni wy, ktorzy teraz placzecie, albowiem §mia¢ si¢ bedziecie.

Blogostawieni bedziecie, gdy ludzie was znienawidza 1 gdy was wylacza sposrod siebie, gdy
zelza was 1 z powodu Syna Czlowieczego podadzag w pogard¢ wasze imi¢ jako niecne:
cieszcie si¢ i radujcie w owym dniu, bo wielka jest wasza nagroda w niebie.” (£k 6,20b-23a)

Te sytuacje zyciowe, ktore przez Hioba postrzegane byly jako kara za grzech badz
jako niesprawiedliwos$¢ losu (czyli: ubdstwo, glod, placz, nienawi$¢ innych), w Nowym
Testamencie — paradoksalnie — okazuja si¢ wyjatkowsg faska, bo przygotowuja cztowieka do
nagrody w niebie. Kohelet musial powiedzie¢, ze wszystko jest marnoscia, by przyszedt
Chrystus, ktory ukazal to wszystko jako taske, jako miejsce wyjatkowego spotkania
cztowieka z Bogiem. Doczesno$¢ — ta ulomna, pelna brakéw i cierpienia, prowadzi do
wiecznosci — a cierpienie to droga, ktorg musi przejs¢ kazdy; nie ma ludzi, ktorzy nie cierpia.

W tej perspektywie ewangelie staja si¢ rzeczywista dobrag nowing — ratuja od rozpaczy
1 beznadziejnos$ci, bo nadaja nowy wymiar kazdemu — nawet po ludzku sadzac
bezsensownemu cierpieniu - otwierajac przed cztowiekiem wizje zycia przysztego.

Tu tez rozwiazuja si¢ dylematy starotestamentalnych bohateréw, tu przychodza
wreszcie tak upragnione przez nich odpowiedzi na najbolesniejsze pytania o sens cierpienia.
Okazuje sig, ze to najtrudniejsze z ludzkich doswiadczen ma niepowtarzalng wartos¢, ktorej
znaczenie objawia teologia krzyza. Chrystus przez meke krzyZzowa i wlasne konanie bierze



niedole ludzkie na siebie, a zmartwychwstajac, ukazuje wszystkim cierpigcym perspektywe
wieczng. Cierpigcy niejako wspdluczestnicza w zbawczym planie Boga.

Narracja biblijna (jak to juz zostalo powiedziane) rozpoczyna si¢ w raju — tam, gdzie
cierpienia nie ma. Nastepnie wiedzie czlowieka przez upadek, grzech i jego konsekwencje,
prowadzac go do kresu, gdzie cierpienia nie bedzie. Ostatnia ksigga Biblii — Apokalipsa -
nawigzuje do ksiegi pierwszej — Ksiegi Rodzaju. Apokalipsa ukazuje czytelnikowi wizje
Jeruzalem niebianskiego, ktore nastanie po przemini¢ciu ziemi i nieba. W tym miescie znajda
si¢ wybrani Boga, ktorzy musieli przej$¢ za zycia przez cierpienie. Teraz dobieglo ono kresu,
bo jak méwi autor natchniony, Bog: ,,otrze z ich oczu wszelkg 1z¢, a $mierci juz odtad nie
bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz odtad nie bedzie” (Ap 21,4a).

Znow pojawia si¢ drzewo zycia w niebianskim Jeruzalem, przypominajace drzewo, z
ktorego pierwsi rodzice skosztowali zakazanego owocu. Tym razem jednak ludzie: ,,beda
oglada¢ Jego (Boga) oblicze (...) I odtad juz nocy nie bedzie” (Ap 22, 4a,5a). Skutki grzechu,
jaki miat miejsce w raju, zostaja ostatecznie usuni¢te — nie ma juz cierpienia 1 nie ma
najbolesniejszego doswiadczenia ludzkiego - $mierci. W Nowym Jeruzalem nastaje pehia
szczg$cia, ktore nie plynie z obfitosci dobr materialnych, powodzenia w zyciu, posiadania
licznego potomstwa czy wysokiej pozycji spotecznej. Prawdziwe szczesécie ptynie z glebokiej
relacji czlowieka z Bogiem, stworzenia ze Stworcg, relacji opartej na wzajemnej mitosci. Tu
cztowiek odnajduje petni¢ utraconej w raju tozsamosci, tu wreszcie w sposob doskonaty
objawia si¢ kres 1 znaczenie ludzkiego cierpienia.

Wiasnie t¢ prawde o drodze cierpienia, ktora staje si¢ udzialem cztowieka — prawde o
drodze od raju poprzez upadek, ponizenie, Smier¢ az do odkupienia i powrotu w stan
szczg$cia — na rdézne sposoby objawia chrzescijanska kultura. Michat Aniot namalowat
sklepienie Kaplicy Sykstynskiej, papiez Jan Pawel II napisat Tryptyk Rzymski, ktoérego
fragment pozwole sobie na zakonczenie zacytowac:

"I tak przechodza pokolenia —

Nadzy przychodza na $wiat 1 nadzy wracaja do ziemi, z ktorej zostali wzigci.
<<Z prochu powstate$ i w proch si¢ obrocisz>>.

To co byto ksztattne w bezksztattne.

To co byto zywe — oto teraz martwe.

To co bylo pickne — oto teraz brzydota spustoszenia.

A przeciez nie caly umieram,

to co we mnie niezniszczalne trwal!'?

2 Jan Pawel II, Tryptyk Rzymski, Krakow 2003, s. 24.



